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| “principio mariano”

de la Iglesia

HUMANITAS

POR LINDA POCHER

Enel Dia Internacional de la Mujer, compartimeos este articulo
donde Linda Pocher, religiosa doctora en Teologia, analiza la
experiencia que la Iglesia vive hoy respecto a la presenciay al
papel de la mujer basdndose en la eclesiologia simbdlica de
Balthasar y el magisterio sobre la mujer del papa Juan Pablo
I Realiza también una revisién de la Escritura, para resaltar
aspectos antropoldgicos y eclesiales de la presencia y el papel
de Maria en la historia de la Salvacién y propone algunas
sugerencias que podrian ayudar a la Iglesia a avanzar en el
camino del reconocimiento y de la apertura a la dimensién
femenina de su identidad y de su accién.

El texto completo, publicado originalmente en las Actas del
Simposio Internacional “Para una teologia fundamental del
sacerdocio”, se encuentra disponible en Humanitas n°105 y
en www.humanitas.cl.

La expresion “principio mariano” pertenece a la ecle-
siologia elaborada por el tedlogo Hans Urs von Balthasar
durante los afios inmediatamente anteriores al Concilio
Vaticano II y durante la época de su recepcion. La pro-
puesta de Balthasar nace de una meditacion del misterio
nupcial de la Iglesia (cf. Ef 5) y de la presencia y el papel
de Maria en la historia de la Salvacién*.

En resumen, podriamos retomar el argumento de
Balthasar de la siguiente manera: si Jesus, el Hijo venido
al mundo, representa al Padre y ofrece a la humanidad
sudon de salvacion, es necesario que haya al menos una
criatura que, en representacion de la humanidad, acoja
ese don con fe y disponibilidad, para que el don del Padre
pueda tener efecto. Maria, en su si a la encarnacion y a
la muerte de su Hijo, es esta criatura. En su si, Maria es
el principio de la Iglesia, es decir, su inicio y su modelo.
Maria lo es en cuanto mujer, en virtud del hecho de que
solo la mujer puede acoger en si, gestar y dar a luz un
hijo. Por tanto, en Maria se cumple la profecia del protoe-
vangelio: Maria es la Nueva Eva, en cuanto colaboradora/
ayudante del Nuevo Addn y en cuanto Madre de los seres
vivientes; es decir, es Madre de todos los que vuelven a
nacer del agua y del Espiritu.

Asimismo, en cuanto primera creyente, Maria es el
prototipo del creyente, en el sentido de que observan-
do su experiencia de fe podemos reconocer la “forma
basica” del creyente cristiano. En un momento en el
que la Iglesia estaba progresivamente volviendo a ser
consciente de su propio misterio, Balthasar propuso el
principio mariano como contrapeso ante la tendencia
a identificar la Iglesia con la jerarquia que se le habia
confiado. Principio mariano y principio petrino, afirma el
tedlogo, son “coextensivos”, lo que significa no solo que
eluno no puede existir sin el otro, sino, ademas, que hay
una cierta preminencia del principie mariano, porque,
sin el si de Maria, Pedro no habria podido pronunciar su
propio si. Ademads, el si de Pedro es siempre, en cierto
modo, una concesién. La propuesta de Balthasar esta
fuertemente enraizada en la tradicion, en particularen la
mariologiayen la eclesiologia patristica y medieval, que
tanto peso han tenido en la elaboracién del magisterio
conciliar sobre Maria*.

En los turbulentos afios del posconcilio, cuando tam-
bién el movimiento feminista comenzaba a reivindicar la
posibilidad de que las mujeres accedieran al sacerdocio
ministerial, la eclesiologia de Balthasar parecia ofrecer
—desde el punto de vista de la jerarquia- la solucién mas
adaptada al problema; porque, por una parte, reconoceala
mujer un primado espiritual incomparable, precisamente
en virtud de la maternidad divina de Maria, y, por otra
parte, el primado institucional masculino queda protegido
por la analogia y la simbologia de los sexos: si Cristo es
el Esposo, su representante institucional solo puede ser
masculino®. En su Carta enciclica Mulieris dignitatem de
1988, Juan Pablo II funda claramente su propia reflexion
en la eclesiologia simbdlica de Balthasar, que le permite
realzar al maximo el genio femenino, estimulando la
incorporacion y la participacion de las mujeres a todos
los niveles de la Iglesia y de la sociedad, sin perjuicio de
la prerrogativa materna, que le es propia, y de la exclu-
sividad masculina respecto al ministerio ordenado*.

Viendo la importancia que la eclesiologia de Balthasar,
en particular la referencia al principio marianoy petrino
en la Iglesia, tuvo en la elaboracion de este documento
y viendo las decisiones y acciones pastorales que se de-
rivaron de ello, resulta muy oportuno reflexionar sobre
la presencia y el papel de Maria en la historia de la sal-
vacion, con miras a una mayor apertura de la presencia
femenina en la Iglesia. Por esto, manteniendo como
telon de fondo del discurso en especial la eclesiologia
simbélica de Balthasar y el magisterio sobre la mujer
del papa Juan Pablo II, pretendo desarrollar el tema que
se me ha confiado seg(in tres momentos: en un primer
momento me gustaria permanecer a la escucha de la
experiencia que la Iglesia vive hoy respecto a la presencia
y al papel de la mujer en la Iglesia. Creo que, en realidad,
ya se ha recorrido un largo camino desde los tiempos
del Concilio hasta hoy, desde Mulieris dignitatem hasta
hoy, y es importante tenerlo en cuenta. En un segundo
momento me gustaria volver de nuevo a ponerme a la
escucha de la Escritura, para que la Palabra de Dios pueda
iluminar la experiencia que vive hoy la Iglesia. En un
tercer momento quiero proponer algunas sugerencias
que podrian ayudar a la Iglesia a avanzar cada vez mas
en el camino del reconocimiento y de la apertura a la
dimension femenina de su identidad y de su accién,
para ser, como ya auspiciaba el Concilio, cada vez mas
semejante a Maria.

A la escucha de la experiencia

Un momento favorable {)am las mujeres,
en la sociedad y en la Iglesia

Es importante reconocer, en primer lugar, el hecho de
que, sobre todo a partir del siglo XVIII, la Iglesia catélica
ha sostenido y alentado precisamente el protagonismo
pastoraly civil de las mujeres, valiosas aliadas en la evan-
gelizacion de un mundo moderno en el que ya empezaba
a abrirse paso el fendmeno de la descristianizacién®.
Ademas, no podemos olvidar que, desde el punto de vista
historico, el feminismo moderno es hijo de una cultura
que, aungque secularizada, no puede no reconocerse como
heredera de la tradicidn cristiana. Porque la tradicién
cristiana es la primera en reconocer la misma dignidad
espiritual a las mujeres y a los hombres, a partir de la
importancia otorgada a las numerosas figuras femeninas
presentes en el Nuevo Testamento*.
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Si observamos la situacion actual
podemos afirmar que el derecho de las
mujeres a una instruccién y participacién
social y politica equivalente esta hoy in-
ternacionalmente reconocido, al menos a
nivel tedrico. Las mujeres estan presentes
en todos los ambitos de la vida laboral,
pastoral, institucional. También en el in-
terior de la Iglesia vemos que hay mujeres
comprometidas en todos los ambitos de
accion pastoral: como catequistas, como
formadoras y coordinadoras de iniciativas
pastorales de distinto tipo. Vemos mujeres
que representan a la Iglesia y su voz frente
ala sociedad civil, mujeres comprometidas
en politica, en primera linea por el respeto
y la promocion de los derechos de los mas
pobresy por el cuidado del medio ambiente.
Vemos mujeres presidentes de asociaciones
laicas, mujeres investigadoras y docentes
en las facultades eclesiasticas e incluso en
seminarios. Vemos mujeres comprometidas
en el liderazgo de las comunidades cristianas,
en aquellos contextos donde la presencia de
ministros ordenados es reducida. Vemos
mujeres ocupando puestos ejecutivos incluso
en la Curia romana, gracias a los numero-
sos nombramientos conferidos por el papa
Franciscoy sus mas recientes predecesores.
La jerarquia eclesidstica manifiesta con fre-
cuencia un sincero interés por las mujeres,
unido al esfuerzo de permanecer ala escucha
de su pensamiento y de su experiencia.

El obstdculo del clericalismo

A pesar de que se ha difundido un prejuicio
positivo generalizado hacia la mujer, todavia
hay ambientes fuertemente marcados por
ese fendmeno que recibe el nombre -poco
acertado, en miopinién- de clericalismo: es
decir, un estilo de gobierno de la comunidad
cristiana basado en una supuesta superiori-
dad de los clérigos como Gnicos detentores
de autoridad moral e institucional dentro
de la Iglesia. Creo que el término se usa de

“La vocacion de la
mujer, por tanto, tiene
que ver con la tarea
de tejer y recomponer
en el mundo los hilos
del dialogo. Cuando
una mujer renuncia a
expresarse y a alentar
a los demas a eso
mismo, es como si
abdicara, de algun
modo, de su vocacién
fundamental”.

manera poco adecuada por dos razones: en
primer lugar porque se trata de un modelo
que la Iglesia no ha creado, sino que mas
bien ha heredado, probablemente del modelo
imperial de la antigiiedad tardia. Un modelo
que también han compartido muchas otras
instituciones religiosas y laicas que se han
sucedido a lo largo del tiempo; basta con
pensar en los nacionalismos absolutistas
europeos de la edad moderna; en segundo
lugar, porque este modelo se difundié dentro
de la Iglesia como “el” modelo catdlico de
gobierno, hasta tal punto que fue asumido
también por las comunidades religiosas
femeninas, movimientos laicos y otras
instituciones que no estan compuestas por
clérigos, ni mucho menos. Cuando este
modelo esta en vigor, las personas que han
recibido un cargo institucional tienden a
constituir una especie de casta, cerrada en
si misma, que se distingue por determinados
privilegios. Muchas veces son los sibditos

quienes defienden ese modelo, porque, a
pesar del autoritarismo tipico de esta for-
ma de gobierno, pueden aprovecharse del
régimen de severidad para perseguir sus
propios intereses, convirtiéndose, a su vez,
en obstdculos para el cambio.

Mas alla del hecho de que se trata de
un modelo atemporal que tiende a atraer
personas psicolégicamente fragiles y que
favorece el que se perpetren abusos de
poder de distinto tipo, 1o que quiero poner
en evidencia es que la persistencia de este
modelo impide la circulacién de los dones
y el florecimiento de los carismas dentro de
la Iglesia, provocando sufrimiento no solo
en las mujeres y en los laicos —que pueden
incluso a veces ser ellos mismos portadores
de este estilo eclesial-, sino también en los
sacerdotes cuando se encuentran en posicio—
nes subalternas y en los propios superiores
cuando estan rodeados por stibditos dema-
siado preocupados por conservar su propia
vida tranquila y sus privilegios. La difusion
del clericalismo asi entendido es el mayor
obstéaculo para el florecimiento de una Iglesia
carismatica y sinodal.

Algunas desigualdades
atin extendidas

Tanto a nivel social como a nivel eclesial
hay todavia tres 6rdenes de desigualdad
que impiden el debate libre y, por tanto,
la potenciacién de las diferencias para una
colaboracién sinodal y fecunda, no solo entre
las mujeres y la jerarquia eclesiastica, sino
también a nivel de complementariedad de
los estados de vida de la Iglesia: entre laicos
y laicos casados o consagrados; religiosos y
religiosas; sacerdotes.

La primera desigualdad tiene que
ver con la formacion cultural, sobre todo
teoldgica. A pesar de la apertura formal
de las instituciones de estudios superiores
tanto a las mujeres como a los laicos, hay
otros elementos que impiden el acceso

“(...) una Iglesia mas
mariana deberia asegurar
que la accidn pastoral,
la educacién en la fe y
la formacion religiosa

a todos los niveles y

en todos los estados

de vida se configuran
cada vez mas como
acompanamiento del
seguimiento personal

y a la introduccién

en la capacidad de
discernimiento”.

En la imagen, escultura
“Monumento a la Vida"
del canadiense Timothy
Schmalz.

real al estudio de muchas personas que lo
desearian: para las religiosas, por ejemplo,
la conviccion ain extendida de que no les es
necesaria una formacién teolégica equivalente
ala obligatoria para los sacerdotes; para los
laicos, el coste prohibitivo de los estudios
eclesidsticos y la falta de perspectivas de
trabajo retribuido a nivel universitario o
en el ambito pastoral, pueden ficilmente
llevar a renunciar a ello. La segunda des-
igualdad estd relacionada con la diferencia
de oportunidad de desarrollo personal y de
compromiso pastoral que se encuentra, de
manera especial, en los institutos femeninos
y masculinos y que con frecuencia estd pro-
vocada y perpetrada por las propias mujeres
en perjuicio de otras mujeres. La exposicion
de las religiosas a los abusos de conciencia
y de poder es impresionante, y sucede ante
la generalizada indiferencia eclesial, porque
suele considerarse normal que las mujeres
consagradas sufran limitaciones absurdasy
humillaciones de distinto tipo por parte de
superioresy superioras, en virtud de los votos
que han pronunciado*. La tercera desigual-
dad hace referencia a la posibilidad de hacer
de la pastoral un trabajo adecuadamente
remunerado: es el caso de muchas tareas
pastorales concebidas segiin la logica del
voluntariado, pero que, en realidad, exigen
uncompromiso a tiempo completo, algo que
impide a los laicos el acceso a determinados
puestos y que muchas veces dificulta la vida
de las mujeres consagradas. (...)*

* Texto completo y notas disponibles en
www.humanitas.cl.
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